CAPITULO 1

Diversidud de lus sociedudes y
culturas humanas

¢ QUE ESTUDIA LA ANTROPOLOGIA?

El significado etimologico de la palabra “antropologia™, el estudio de lo
humano, parece ir en paralelo al de la conocida sentencia de Terencio: “hombre
soy, nada de lo humano me es ajeno”. Pero asi como la frase del autor latino? se
ha convertido en un alegato contra la indiferencia moral ante la suerte de los
demas y, por tanto, un argumento a favor de los lazos de solidaridad y responsa-
bilidad por lo que compartimos todos los miembros de nuestra especie, la defini-
cion tan amplia de la antropologia nos puede desorientar: no nos ayuda a averi-
guar qué tipo de saber especifico queremos encontrar en ella, qué técnicas y
practicas se utilizan para que consideremos que un conocimiento es “antropolo-
gico” o en qué se diferencia de otras disciplinas fronterizas, como la geografia, la
historia, la economia o la sociologia que también dicen ocuparse de asuntos
humanos.

En gran parte, como iremos viendo en sucesivos capitulos, las distinciones
entre estos saberes se basan en viejas convenciones con las que en el siglo XiX se
llevo a cabo una division del trabajo en el mundo académico. El paso del tiempo
y cierto conservadurismo universitario han acabado por distorsionar las tradicio-

! Del griego “anthropos” hombre en su sentido de género humano y “logos”, discurso.

2 No era este su sentido original en la obra “El atormentador de si mismo”. El personaje Cre-
mes la pronuncia para justificar su intromision en los asuntos domésticos de su vecino y en cémo
administra su hacienda. Sin embargo, pronto adquiriria su significado actual.
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nes teoricas originales, los métodos y técnicas que utilizan cada una de ellas,
mientras que, internamente, se recalcan las caracteristicas propias y se ignoran los
puntos de confluencia entre ellas.

Pero, volvamos a la antropologia. La mayoria de los textos de iniciaciéon a
nuestra materia sefialan como objeto de estudio —aunque en nuestro caso no estu-
diamos cosas, sino sujetos con quienes compartimos la humanidad— el analisis y
comparacion de la diversidad de las sociedades y culturas humanas, a partir de
estudios etnograficos sobre como se desarrolla la vida cotidiana de las personas
en cada una de ellas.

En su clasica introduccion al método antropologico, Robert Kaplan y David
Manners sefialaban que los manuales de nuestra disciplina pareceria que siguen
el significado etimoldgico al presentar un ambicioso programa en el que propo-
nen estudiar no solo todas las culturas o sociedades humanas en todo tiempo y
lugar, sino también investigar, en cada sociedad concreta, las instituciones relati-
vas “al parentesco y a la organizacion social, a la politica, a la tecnologia, a la eco-
nomia, a la religion, a la lengua, al arte y a la mitologia, para mencionar s6lo algu-
nos temas de interés que se nos vienen a la mente a vuelapluma™ (Kaplan y
Manners, 1972: 1).

Pero, no hay que dejarse intimidar por las grandes ambiciones de los manua-
les. Si siguiésemos el consejo que Zygmunt Bauman (1994) daba a quienes que-
rian enterarse de qué estudia la sociologia, irlamos a una biblioteca universitaria
y examinariamos detenidamente los estantes de libros de antropologia. Es posible
que en un primer momento no sabriamos bien si dirigirnos a la seccion de “Huma-
nidades” o a la de “Ciencias Sociales”, porque, como le gustaba sefialar a Eric
Wolf, la antropologia es la mas humanista de las ciencias y la mas cientifica de
las humanidades.

Ya metidas en la seccion correspondiente de la biblioteca, nos dariamos cuen-
ta de que los libros mas antiguos, con titulos como Sistemas Africanos de Paren-
tesco y Matrimonio, Los hechiceros de Dobu*, Etnografia Kwakiutl, Sistemas
Politicos de las Altiplanicies de Birmania, Brujeria, Magia y Ordculos entre los
Azande, Tepoztlan o Los Argonautas del Pacifico Occidental, se ocupan de inves-
tigaciones sobre sociedades lejanas, dotadas, incluso en los titulos, de un cierto

3 En el tiempo transcurrido entre 1972 y la actualidad todavia tendriamos que afiadir a los
enunciados de Kaplan y Manners unos cuantos mas relacionados con el género, la ecologia, diver-
sos aspectos del desarrollo, las politicas postcoloniales, lo que queda del postmodernismo o la glo-
balizacion.

4 Las distinciones del castellano entre entidades politicas, pueblos y gentilicios siguen clasifi-
caciones lingiiistico-politicas europeas. Esto mismo las invalida para albergar bajo sus reglas a pue-
blos carentes de Estado, nacion o cualquier otra categoria politica occidental. Al presentar un carac-
ter indiferenciado, sus nombres, ya sean Kwakiutl, Azande o Bemba, indican la “naciéon”, el
“territorio” y el “grupo étnico” como gentilicio. Para evitar confusiones y usos etnocéntricos escri-
biremos sus nombres con mayusculas.
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aire exdtico, en las que viven unas gentes, a veces, llamadas, a falta de mejor pala-
bra, “primitivas”. Los autores de estos libros tienen nombre y apellidos de origen
europeo, casi siempre trabajan en instituciones universitarias y por lo que cuen-
tan en la contraportada han pasado varios afios viviendo en esas aldeas pequeiias
y lejanas.

Los anaqueles con volimenes mas recientes han incorporado nuevas etique-
tas —“género”, “economia politica”, “etnohistoria”, “postcolonialismo”, “conflic-
tos étnicos”, “identidades”, “globalizacion” o “ciber-antropologia” y por los
titulos de los libros vemos que ya no tratan solo de sociedades lejanas, sino que
se aproximan a lo que ocurre en nuestros pueblos y barrios, estudiados a distintas
escalas —local, regional e internacional— porque ahora, en lugar del aislamiento,
se busca establecer interconexiones espaciales, temporales y culturales. Muchos
de los autores, con nombres y apellidos locales, siguen manteniendo vinculos con
departamentos universitarios de antropologia, pero también aparece timidamente

que algunos trabajan en otras organizaciones.

En ambos casos, es decir, en los libros que tratan sobre sociedades remotas y
en los que lo hacen sobre la nuestra propia, podriamos decir que, al menos ideal-
mente, los antrop6logos persiguen realizar observaciones sistematicas, partici-
pando y compartiendo la vida diaria de las personas que estudian. A muchos
antropologos les gusta contar que durante su trabajo de campo han experimenta-
do un proceso de extrafiamiento que Louis Dumont ha comparado con un vigje de
ida y vuelta: primero se alejan de lo conocido para observar y aproximarse poco
a poco a las claves culturales que le transmiten sus sujetos de estudio con quienes
mantienen un didlogo, sin el cual seria imposible realizar la investigacion. Por
otra, cuando regresan a casa, al tiempo que ordenan, elaboran y analizan sus
datos, vuelven a tener un alejamiento de la cultura recién conocida, similar al que
habian tenido con la suya propia. Muchos antropologos estarian de acuerdo en la
conveniencia de lograr una “mirada distante” que les permita “por una parte,
mirar desde muy lejos, hacia culturas muy diferentes de la del observador; pero
también, para el observador, mirar su propia cultura desde lejos, como si ¢l mismo
perteneciera a una cultura diferente” (Lévi-Strauss, 2012: 43).

Por imaginaria que haya sido, la visita a la biblioteca nos ha mostrado como
el estudio de lo humano que nos parecia inabarcable tiene otro significado mas
restringido: la antropologia busca entender y explicar cdmo se comportan y pien-
san las personas que viven tanto en otras sociedades como en la nuestra propia y
como la riqueza de esa humanidad que es Unica, comin y compartida se mani-
fiesta en la diversidad de respuestas que encontramos en las distintas sociedades
y culturas humanas.

Claro estd que la diversidad de las culturas seria incomprensible si no exis-
tiesen semejanzas o rasgos comunes que nos permitiesen, a partir de su analisis,
establecer comparaciones entre ellas. Todas las sociedades tienen instituciones
que posibilitan las relaciones con el medio ambiente y el acceso a los recursos, a
la tecnologia, al conocimiento y a un entorno social apropiado para lograr su sus-
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tento, tanto desde un punto de vista material y social, como ideologico. La
gente de cualquier sociedad mantiene distintos tipos de alianzas, rivalidades y
conflictos entre sus miembros y con pueblos vecinos; comparte e intercambia
bienes, conoce las normas de cortesia, las ceremonias y rituales, las reglas de
comportamiento con parientes, vecinos, enemigos e incluso con los difuntos y
con seres sagrados que aparecen en diversos relatos mitologicos que explican y
dan sentido a su mundo. También sabe —o sabe a quién consultar— qué meca-
nismos formales e informales sancionan su incumplimiento. Como resumia el
antrop6logo francés Claude Lévi-Strauss: “Siempre y en todas partes el hombre
es un ser dotado de un lenguaje articulado. Vive en sociedad. La reproduccion
de la especie no esta abandonada al azar, sino sujeta a reglas que excluyen un
determinado niimero de uniones bioldgicamente viables. El hombre fabrica y
utiliza herramientas que maneja con diversas técnicas. Su vida social se
desarrolla en conjuntos institucionales, cuyo contenido puede cambiar de un
grupo a otro, pero cuya forma general permanece constante” (C. Lévi-Strauss
2012: 17-18).

Efectivamente, todos los humanos compartimos un lenguaje articulado, pero
hablamos lenguas incomprensibles entre si; segin el sistema de parentesco que
tengamos, clasificaremos de distinta forma a los parientes y mantendremos dis-
tintas relaciones con ellos. Asi, mientras parece universal que en todas las socie-
dades existe el denominado “tabu del incesto”, qué se considera “incesto” varia
de sociedad a sociedad: aunque la mayoria de las sociedades prohiben el matri-
monio entre hermano y hermana, en ciertos imperios y reinos que habian llegado
a considerar que sus regidores eran sagrados y estaban emparentados con la divi-
nidad, los varones herederos se casaban con sus hermanas, como hacian los farao-
nes y los inkas’; en el Mediterraneo, los cristianos de la orilla del norte restringi-
an el matrimonio entre primos, mientras que en la orilla sur el matrimonio entre
primos era —y en gran parte sigue siendo— el matrimonio preferido por las fami-
lias.

Mucho antes de que pudiésemos leer libros de antropologia en una bibliote-
ca, algunas personas, de distintas épocas y culturas, se percataron de esas y otras
diferencias y las escribieron, aunque sus motivos difiriesen; por ejemplo, Marco
Polo en su doble faceta de comerciante y delegado del emperador, acerco a los
europeos la presencia de pueblos distantes que vivian no lejos de las rutas por las
que circulaba la seda y las especias. Julio César al narrar sus éxitos militares, nos
describe quiénes eran y qué costumbres tenian esos pueblos bdrbaros a los que
vencia e incorporaba, sometidos, a Roma.

’ Seguimos la grafia del reciente acuerdo entre los especialistas en los valles peruanos que dis-
tinguen entre Inca para referirse al pueblo hablante de quechua que conocemos bajo ese nombre e
Inka, su emperador.
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ETNOCENTRISMO Y DIFERENCIAS

Salvo casos excepcionales de islas reconditas, la mayoria de las sociedades
humanas han vivido en contacto, mas o menos conflictivo o pacifico, con otras y
han percibido la existencia de esas semejanzas y diferencias. Si bien los pueblos
agrafos no han dejado constancia de su larga historia de interacciones, los restos
arqueologicos muestran las huellas de agitados encuentros entre pueblos ndmadas
y sedentarios, de grandes viajes maritimos, de migraciones, de luchas y guerras
seguidas por periodos de alianza o indiferencia, los sometimientos y pagos de tri-
butos a pueblos conquistadores mas poderosos o las diversas maneras de vivir en
habitats colindantes ignorandose y atacandose mutuamente. También lo han reco-
gido los testimonios de viajeros, colonizadores, misioneros y comerciantes que
transmiten en sus cronicas que la mayoria de los pueblos “salvajes” se considera-
ban los tnicos humanos, como suele reflejarse en como se llamaban a si mismos.
En ausencia de una referencia universalista, la mayoria de los pueblo subrayaban
su creacion exclusiva por unos seres sagrados y recalcaban las fronteras existen-
tes entre ellos y los otros: “La humanidad acaba en las fronteras de la tribu, del
grupo lingiiistico, a veces hasta del pueblo; al punto de que gran numero de pobla-
ciones llamadas «primitivas» se designan a si mismas con un nombre que signi-
fica «los hombres» (0 a veces —; diremos que con mas discrecion?—, los «buenosy,
los «excelentes», los «completosy), implicando asi que las otras tribus, grupos o
pueblos no participan de las virtudes ni aun de la naturaleza humana, sino que a
lo mas se componen de «malos», de «perversos», de «monos de tierra» o de «pio-
jos»” (C. Lévi-Strauss®).

A su vez, las crénicas de viajeros del mundo greco-romano, de emisarios chi-
nos como Cheng Ho, de peregrinos islamicos como Ibn Battuta o de colonizado-
res victorianos estan llenas de referencias a pueblos salvajes, infieles, barbaros,
antropofagos, carentes de normas morales o de gobierno e incapaces de explotar
los recursos que les brinda la naturaleza. Llamamos etnocentrismo a esta con-
cepcion, muy extendida, pero con muchas variantes y matices, segin la cual la
cultura propia se considera superior a la de otros pueblos a quienes se estima infe-
riores, cultural, social y en occidente —a partir del siglo XvIii— racialmente.

En distintos momentos o épocas los pueblos que se consideraban superiores
basaban su lugar en la jerarquia utilizando distintas racionalizaciones: la practica
de la religion verdadera, el refinamiento de las costumbres, los sistemas de
gobierno y las conquistas militares, la habilidad para obtener riquezas, una moral
en la que no cabian las depravaciones salvajes de los otros pueblos o una “raza”
mejor situada en la cadena evolutiva. El etnocentrismo tiene muchas manifesta-

¢ El fragmento procede de Raza e Historia, texto incluido en la tltima seccion del libro.
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ciones e historias entrecruzadas, porque ni es exclusivo de un solo pueblo ni es la
unica manera de percibir al “otro”.

Modos de expresur lu diversidud: oposicion, usimilucion
y superposicion

Hay una cierta tendencia contemporanea a pensar que las diferencias entre
distintos pueblos siempre se expresan en una oposicion que enfrenta a unos
“nosotros” con “los otros”. Por popular que sea, el modelo no deja de ser proble-
matico, porque ni siempre se establece tal oposicion, ni todas las relaciones socia-
les se pueden reducir a esas dos categorias, dado el caracter cambiante y multiple
de muchas identidades sociales.

Hay ejemplos etnograficos de pueblos que, al encontrarse con “los otros”,
disponen de mecanismos, como pudiera ser, por ejemplo, su sistema de paren-
tesco, que les permiten absorberlos e integrarlos en sus categorias culturales;
muchas otras veces se produce una asimilacion entre una sociedad lejana, a la
que se le atribuyen rasgos culturales que se pueden identificar en otros pueblos,
con uno que se considera mas préoximo o mejor conocido: por ejemplo, muchos
cronistas de Indias comparaban la grandeza monumental de los Aztecas o de los
Incas con la de la antigua Roma. Por ultimo, hay casos en los que la construc-
cion social de los “nosotros” proviene de la superposicion ideologica de dis-
tintos elementos, como ocurre, por ejemplo, con la categoria “occidental” que
trataremos mas adelante.

En las situaciones en las que si se expresan las diferencias en una oposicion,
conviene tener en cuenta que la relevancia de una dicotomia aparentemente sen-
cilla, como la que contrasta un “nosotros” con unos “otros”, descansa casi siem-
pre en la existencia de relaciones previas entre ambos pares de opuestos; por lo
que, en la practica, siempre se entrecruzan con otras categorias, que nos indican
una pluralidad de situaciones: las relaciones con “los otros” pueden ser benignas
para las dos partes; una de ellas —militarmente superior— puede buscar el dominio
sobre la otra, que usara distintas estrategias de resistencia; también puede existir
invisibilidad o una hostilidad manifiesta y duradera entre las dos partes que les
lleve a guerrear, al pillaje o a exigir el pago de tributos, como les ocurre a muchos
pueblos dedicados al pastoreo con sus vecinos agricultores.

Por otra parte, esta oposicion, de apariencia neutral, no suele ser simétrica, ya
que, a menudo, lleva implicito un componente jerarquico en el que la férmula
“nosotros” equivale a “humanos como nosotros”, es decir, humanos auténticos
cuyas instituciones, modo de vida, riquezas y moral dejan a “los otros” en una
clara inferioridad: el etnocentrismo reduce a los otros a un estereotipo, a una cari-
catura humana, resumida en la formula “barbaros” o “salvajes”.
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Pero, como deciamos, no siempre las diferencias asimétricas se expresan
como una oposicion. Durante la primera expansion europea, los pueblos ibéri-
cos renacentistas las integraban en un modelo’ que asimilaba ciertas costumbres
—reales o legendarias— que observaban en el nuevo mundo con las descripcio-
nes sobre otros pueblos que aparecian en la literatura greco-latina o en algunos
relatos biblicos. Por ejemplo, la supuesta existencia de mujeres guerreras no
condujo a una oposicion entre “ellas”, las salvajes, y “nosotras”, las civilizadas
mujeres castellanas, sino que las habladurias sobre estas ambiguas figuras se
asimilaron a las amazonas cladsicas que dieron su nombre al gran rio, a su cuen-
cay a sus gentes.

También tiene interés apreciar la complejidad que puede esconder la cons-
truccion de un “nosotros” resultante de la superposicion de muchos afiadidos y
parches ideoldgicos con que los pueblos que se consideran superiores buscan
dotarse de una mayor solera cultural.

No estaria de mas que, llegados a este punto, busquemos la “mirada distante”
antropologica y reflexionemos no solo sobre el etnocentrismo de otros pueblos,
sino también sobre como y con qué modelos representamos “nuestra” superiori-
dad frente a los “otros”.

Indudablemente, un primer modelo se basaria en el desarrollo de la maqui-
naria tecno-econdmica-militar ligada a la idea de progreso,® con el afiadido de
las doctrinas raciales, que tan presentes han estado en las ultimas variantes del
colonialismo europeo. Pero, si nos detenemos en la serie de diferencias ideolo-
gicas del tipo “nosotros/los otros”, cuando estan encaminadas a mostrar la supe-
rioridad de nuestra “civilizaciéon”, comprobaremos que el término no recoge
meramente la superioridad de una forma de produccion, sedienta de materias
primas y de mano de obra, que se caracteriza por una forma peculiar de enten-
der la tecnologia y el consumo, los mercados o el éxito planetario del sistema;
sino que “civilizado” recalca la continuidad del presente con un pasado glorio-
s0, cuyo origen legendario se asimila a un incierto mundo greco-romano. En la
version europea de la construccion del “nosotros occidental”, griegos y roma-
nos se han convertido en una especie de parientes ficticios, que, al representar
el papel mitico de ancestros, establecen una continuidad genealdgica entre su
pasado y nuestra cultura.

Estamos tan acostumbradas a esta idea que cualquiera puede sefialar que los
nombres que utilizamos para referirnos, por ejemplo, a saberes, como fisica, dere-
cho, filosofia o ginecologia o a sistemas politicos como democracia, oligarquia o
tirania, tienen su origen en instituciones o autores griegos, helenisticos o roma-
nos. Sin embargo, lo que los griegos buscaban en esos saberes o en qué consis-

" En el capitulo 8 trataremos con mas detalle este modelo.
8 Véase el articulo de Lévi-Strauss en la seccion Textos de este mismo libro.
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tian los regimenes politicos y sus instituciones poco tienen en comin con los
nuestros, ademas del nombre®. De tal forma que, al margen de las diferencias cul-
turales, en la representacion que nos hacemos de nosotros mismos pareceria que
formamos parte de la misma cultura que esos griegos y romanos imaginarios, por-
tadores de una civilizacion superior.

En realidad la improbable continuidad histdrica se ha construido a través de
una larga cadena de superposiciones procedentes de varias y heterogéneas tradi-
ciones culturales, entre las que no podemos ignorar las distintas escuelas medie-
vales asociadas a las religiones monoteistas —hebrea, islamica y cristiana—, la
recreacion renacentista, la literatura clasica greco-latina como modelo en los des-
cubrimientos y conquistas de pueblos que habitaban otros continentes o, un poco
mas adelante, las teorias politicas ilustradas sobre el buen salvaje. Las referencias
a los griegos, durante los periodos de hegemonia religiosa, se entrecruzaban con
la tradicion biblica de la que tomamos nuestra cosmogonia, el relato de la crea-
cion, y como los descendientes de Noé poblaron y se asentaron en los distintos
continentes.

Aunque esté presente en muchos otros aspectos de “nuestra” cultura, uno de
los usos fundamentales del legado clasico tenia el propodsito de legitimar la expan-
sion exterior. Por ejemplo, casi todos los poderes coloniales europeos —desde los
conquistadores y navegantes ibéricos del siglo xv1 hasta la Inglaterra victoriana—
colonizaban pueblos desconocidos, cuyo sometimiento, ideoldgicamente, asimi-
laban a la imposicion de un gobierno superior, en un proceso que emparejaban
con los pasos que habia seguido la civilizacién greco-romana, cuando habia con-
quistado y dominado a los pueblos barbaros del pasado.

Es innegable que la ficcion de que las tradiciones europeas ofrecian una con-
tinuidad con la antigua Grecia o Roma sirvié en distintas épocas para establecer
la diferenciacion con los “otros”, ya fuesen los pueblos americanos, oceanicos o
africanos a los que se les aplicarian las categorias de salvajes o de barbaros.
De tal manera, que el modelo situaba a ingleses, franceses, espafioles, holandeses
o0 portugueses como parte de una mision civilizadora —originada en su superiori-
dad técnica y militar— que legitimaba las guerras y conquistas con las que se
dominaba a los bdrbaros.

Pensemos que de la democracia ateniense estaba excluida la mayor parte de la poblacion: las
mujeres, los esclavos, los residentes no ciudadanos y que, frente a las continuas y costosas campa-
fas electorales que identifican aqui a la democracia, en Atenas los cargos se sorteaban entre los ciu-
dadanos.
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Desde luego la ligazon griega de nuestra “civilizacion” no es caracteristica
unicamente del etnocentrismo y de la expansion colonial. En muchos paises, las
manifestaciones artisticas y académicas de esa herencia se han incorporado a dis-
tintas politicas domésticas: un ejemplo cinematografico nos lo brinda la célebre
pelicula Olimpia, en la que habilmente Leni Riefenstahl superpone las imagenes
de los juegos del Berlin nacional-socialista (1936), a las de la Grecia clasica esta-
bleciendo visualmente una continuidad que convertia a los “arios” hitlerianos en
los herederos del mundo antiguo (Chapoutot, 2013). Mas adelante, durante los
aflos cincuenta del siglo XX, muchos estudios académicos ensalzaban a Tucidedes
como ‘el historiador de los historiadores” frente a un cuestionado por fabulador
Herddoto, que habia rechazado el imperialismo agresivo de los atenienses, mien-
tras, en su faceta de “filobarbaro” se ocupaba de comprender a otros pueblos. En
un interesante articulo, el helenista Peter Green (2014), analiza como las distin-
ciones que establecia Tucidides entre Atenas y Esparta, presentaban un modelo
ideologico-politico que se amoldaba bien al mundo bipolar de la Guerra Fria en
el que la democracia (Atenas / “occidente”: USA-Europa) se enfrentaba al totali-
tarismo (Esparta / “oriente”: URSS-paises satélites).
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VIAJEROS, RELIGIOSOS, COMERCIANTES
Y GUERREROS

En muchos casos histdricos y contemporaneos la representacion del “otro”
como salvaje o barbaro va acompafada de diversos movimientos expansivos que
buscan el sometimiento de esos pueblos considerados inferiores. La asimetria que
hemos encontrado en los tres modelos nos muestra que gran parte de la interac-
cion entre distintos pueblos se inscribe en el marco de las relaciones de poder:
todos los reinos e imperios de la antigliedad —aztecas, chinos o persas—, la gran
expansion del Islam, la del reino de Benin, las conquistas de los mongoles y
muchos otros ejemplos nos recuerdan que los occidentales —a pesar de su éxito
planetario— no han tenido ni tienen la patente exclusiva de la conquista como
método de incrementar sus imperios. Sin embargo, estructuralmente los periodos
de expansion imperial no son exclusivamente de cardcter militar, sino que van
acompanados del establecimiento de diversas instituciones politicas, comerciales,
religiosas o culturales. Lo que nos interesa es recalcar que a su frente suele apa-
recer un selecto grupo de funcionarios, religiosos o comerciantes con la mision de
elaborar informes, cronicas y relatos sobre los pueblos recién incorporados al
imperio en cuestion. En sus escritos y en los de distintos viajeros que escribieron
sobre las guerras, el comercio, la conquista, o las peregrinaciones religiosas en los
distintos imperios surgirian no solo los mas claros precursores de la antropologia,
sino las unicas noticias que tenemos del modo de vida —unas veces real, otras exa-
geradamente etnocéntrico y otras fantastico— de muchos pueblos desaparecidos.

Es cierto que los momentos expansivos varian, que los gobernantes no tienen
un interés constante en las cronicas y que los distintos autores siguen las conven-
ciones vigentes en su tradicion, como se desprende de la comparacion entre los
relatos de viajeros arabes, chinos o comerciantes holandeses. También lo es que
dentro de una misma tradicion puede haber grandes diferencias, si el material
recopilado es extremadamente rico: en los relatos ibéricos de la conquista existe
un amplisimo espectro que abarcaria tanto la primera percepcion que nos ha deja-
do el propio Colon cuando se creia en las Indias Orientales, como las cronicas de
la conquista que encontramos en Cortés y en Bernal; la denuncia de la crueldad
de los conquistadores y la defensa de los indios en religiosos como Las Casas,
Sahagtin o Acosta y los relatos de partidarios de la conquista como Oviedo o
Landa, que no ocultan la terrible destruccion con que se llevo a cabo.

De entre todos ellos, convendria destacar a un grupo, en el que contariamos,
entre otros, a Sahagun, el Inca Garcilaso, Juan de Betanzos o Acosta, cuya apro-
ximacion a los Nahuatl e Incas es claramente etnografica: hablan las lenguas,
estan integrados en las comunidades que estudian de forma similar a como lo
harian los antropdlogos britanicos —es decir, partiendo de las facilidades y el
poder de las instituciones imperiales—, tienen informantes cualificados, y ellos
mismos dirigen equipos de investigacion que se dedican a estudiar sistematica-
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mente los registros del pasado y a describir las situaciones relevantes a partir de
los datos etnograficos e historicos que han recogido. El hecho de que muchos de
sus informantes procediesen de las élites locales anteriores a la conquista, nos
proporciona la principal fuente de datos sobre como vivian y quiénes eran esos
pueblos. También nos han transmitido en las cronicas la “vision de los vencidos”.

Frecuentemente, se suele datar el nacimiento de la antropologia en el
siglo xvI a partir de las nociones sobre el buen salvaje y el estado de naturale-
za elaboradas por autores como Rousseau y Hobbes; o en el siglo x1x coincidien-
do con el momento expansivo del colonialismo britanico. Pero, si tiene sentido
buscar predecesores y entender su papel en como se formula el saber antropolo-
gico, no debiéramos restringirnos a esos dos momentos. El gran antropologo
espaiiol Angel Palerm asociaba el desarrollo de la antropologia en occidente con
las diversas situaciones en las que la interaccion sistematica entre distintos pue-
blos se ha acompanado de la elaboracion de escritos en los que se cuentan las cau-
sas de la interaccion y las semejanzas y diferencias entre los pueblos en cuestion.

En su Historia de la Etnologia', Palerm relaciona los ciclos ascendentes de
la antropologia con tres etapas de expansion occidental: la civilizacion grecorro-
mana; los descubrimientos y las conquistas de los pueblos ibéricos en América,
Africa y Asia y, por Gltimo, con la de los imperios coloniales europeos del
siglo x1x: “si alguien quiere desprender de esto la conclusion de que la etnologia
es hija del imperialismo y producto de la relacion colonial, no andara muy lejos
de la verdad. Tan cerca de ella, de hecho, como los que dicen que la fisica con-
temporanea debe su extraordinario desarrollo a la guerra mas que a cualquier otro
factor extremo” (Palerm, 1982).

En varios capitulos del libro exploraremos como los vinculos con el colonia-
lismo han afectado a qué estudia y como la antropologia. Pero, antes no estaria de
mas que nos aproximasemos a como tres de nuestros predecesores nos presenta-
ban las observaciones que habian realizado sobre “los otros”.

TRES PRECURSORES DE LA ANTROPOLOGIA:
HERODOTO, IBN BATTUTA'Y ACOSTA

Como es evidente, nuestros tres autores pertenecen a culturas y épocas muy
alejadas entre si, como también lo fueron los propositos que les llevaron a escri-
bir y hacer publicos sus relatos. Pero, los tres mantienen como rasgo comun haber

10La Historia consta de sus interesantisimos comentarios a una coleccion de textos de los pre-
cursores y de los primeros antropdlogos. Sobre el significado del término “etnologia”, véase en el
capitulo 2, el epigrafe La tradicion francesa.
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entrado en contacto con los “otros” en momentos expansivos de sus sociedades:
Herodoto, un nativo de Halicarnaso, parece que habia sido contratado por Ate-
nas'! para que leyese al pueblo sus cronicas sobre los persas; el tangerino Battu-
ta describe un mundo islamico, unido por la religion y el comercio, que iba desde
las costas atlanticas hasta las de Asia y Africa. Por ultimo, el jesuita Acosta escri-
be tras consolidarse la conquista y colonizacion de América. Los tres fueron en
cierto sentido periféricos con respecto a los focos o centros de poder: Herddoto,
natural de Anatolia, tal vez de origen cario, acabo sus dias en una colonia del sur
de Italia; Ibn Battuta provenia de Tanger, una ciudad situada en los margenes
atlanticos del mundo musulman y Acosta, de origen converso, no hubiese podido
seguir sus estudios, viajar a Pert o ingresar en la Compaiiia a partir de 1593,
cuando se aprobaron los Estatutos de Limpieza de Sangre'> que impedian ser
jesuita a quien no probase al menos cinco generaciones sin “mezcla” de sangre
conversa —judia o musulmana—. Sin embargo, los tres, tras sus viajes, estudios y
residencia en los lugares de los que escriben, alcanzaron prestigio y acceso a los
poderosos, ya fuesen los atenienses, las autoridades islamicas o Felipe II. Sus
escritos les labraron una bien fundada reputacion que ha persistido, porque, por
extrafio que parezca, sus libros mantienen tal proximidad y frescura que su lectu-
ra sigue proporcionando, antes que nada, un gran placer. Por tltimo, los tres se
estudian en las universidades actuales en distintas especialidades, aunque, inex-
plicablemente, no en la mayoria de los departamentos de antropologia'®, tal vez,
porque muchas convenciones universitarias sean fruto de cierto colonialismo
—0 papanatismo— universitario que aleja a griegos, arabes o hispanicos de la exce-
lencia antropoldgica.

Herdbdoto

Habia nacido hacia el ano 490 A. E. en Halicarnaso, es decir en la Anatolia,
posiblemente de origenes carios; segun su propia confesion habia viajado por
muchos de los lugares que describe en su Historia, vivié un tiempo en Jonia, aun-
que no se sabe qué relaciones mantuvo con la Atenas de Pericles: cuentan que le
habian pagado diez talentos (una suma considerable) por leer en publico sus libros
para ensalzar el papel de la Polis y su victoria en las guerras entre griegos y per-
sas. Pero, resulta dudoso, porque su Historia contiene un mensaje contrario al cre-
ciente imperialismo ateniense, que, a su juicio, se parecia como dos gotas de agua

' Es el momento hegemonico de Atenas con el inicio de la liga de Delos y la expansion e
imposicion de su dominio.

12 Sobre los Estatutos de Limpieza de sangre, véase el capitulo 13.

13 Resulta curioso que en casi todos los grados de antropologia se pasen por alto los riquisimos
relatos etnograficos de los Cronistas de Indias, que fueron de capital importancia para antrop6lo-
gos como Palerm, Murra o Alcina y para cualquier estudiosa de las sociedades amerindias.
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a la agresividad y soberbia que hizo a los persas perder las guerras. Por ultimo,
fij6 su domicilio en la colonia panhelénica de Turios, en el Sur de Italia donde se
cree que fallecio.

El tema central de su obra es explicar qué ha llevado a dos pueblos —griegos
y persas— a la guerra. Su planteamiento del problema procede del interés vital que
suscita en alguien crecido y criado en medio del conflicto; por ejemplo, el histo-
riador Anthony Pagden (2008) senala que, posiblemente, cuando nacié Herddoto
en Halicarnaso, la ciudad estuviese en manos de los persas. De ahi procede la
focalizacion de su obra en una serie de problemas —ya identificados hace tiempo
por el investigador Henry Immerwahr— entre los que destacan averiguar el curso
de las vidas de los dirigentes —sus inicios, su momento de esplendor y su caida—;
la ambicion expansionista de los imperios y sus peligros; la importancia de la
venganza, tanto divina como humana, en los conflictos y como ese afan vengati-
vo se reproduce a lo largo de varias generaciones. Junto a estos temas Herddoto
compara los sistemas politicos de los contendientes y de otros pueblos conocidos
—monarquia, oligarquia o democracia— sin dejar de senalar fallos en todos ellos:
la democracia es un buen sistema, pero tiene riesgos de que se abuse de su pro-
pia bondad; la tirania no lo es, pero a veces busca fines buenos. En realidad, segin
Green (2014) el mensaje de Herodoto, tras la comparacion entre los gobiernos y
el papel de los dirigentes, es alertar a los ciudadanos del peligro que entrafian dos
rasgos que han desarrollados los griegos tras la victoria sobre los persas: el impe-
rialismo ateniense y el militarismo espartano.

Si este es el tipo de problemas de que se ocupa, conviene saber como los estu-
dia, es decir, cudl es el método de investigacion —diriamos ahora— que utiliza.
En primer lugar, su tratamiento de estas cuestiones procede de una indagacion
directa durante sus viajes y de utilizar las fuentes locales de los distintos paises.
En aquella época eso suponia recoger las diversas y ricas tradiciones de un mundo
todavia oral, que a lo sumo convivia con la escritura. Por otra parte, en las des-
cripciones que hace de otros pueblos, sefala si lo que contaba sobre sus institu-
ciones y sus gentes lo habia conocido de primera mano en sus viajes o habia recu-
rrido a informantes locales. Por ejemplo, al describir las costumbres egipcias
manifiesta “todo cuanto he dicho hasta ahora es producto de mis observaciones,
consideraciones y averiguaciones personales, pero a partir de ahora voy a atener-
me a testimonios egipcios tal como los he oido, si bien afiadir¢ algunas observa-
ciones mias” (II: 2-99). Este método le aproxima definitivamente a la etnografia
y a su forma —en gran parte oral— de obtener los datos mas relevantes.

Aunque convengamos en que el tema central de la Historia es la guerra entre
persas y griegos, /no percibimos algo mas en su interés por describir detallada-
mente las sociedades, costumbres y culturas de los otros, de los no griegos?
acaso, por ejemplo, su descripcion de como toman las decisiones los persas es
solo relevante para narrar el curso de la guerra?:

“Son ademas, muy dados al vino, (...) suelen discutir los asuntos mas
importantes cuando estan embriagados; y las decisiones que resultan de sus
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discusiones las plantea al dia siguiente, cuando estan sobrios, el duefio de la
casa en que estén discutiendo. Y si, cuando estan sobrios, les sigue pareciendo
acertado, lo ponen en practica; y si no les parece acertado, renuncian a ello.
Asimismo, lo que hayan podido decidir provisionalmente cuando estan
sobrios, lo vuelven a tratar en estado de embriaguez” (Libro I, 133, 2-4).

A su vez, no se conforma con describir a los persas como si fuesen un pueblo
aislado, sino que junto con ellos introduce a otros pueblos, conocidos de los grie-
gos, cuya historia se habia mezclado con la de los persas, mucho antes del gran
enfrentamiento. Ademas las costumbres y practicas de los enemigos persas se
exponen contrastandolas con las griegas:

“Por cierto, que he averiguado que los persas obedecen las siguientes cos-
tumbres: no tienen por norma erigir estatuas, templos ni altares; al contrario,
tachan de locos a quienes lo hacen y ello porque, en mi opinién, no han llega-
do a pensar como los griegos que los dioses son de naturaleza humana.
En cambio suelen subir a las cimas de las montafias para ofrecer sacrificios a
Zeus'®, cuyo nombre aplican a toda la boveda celeste. También ofrecen sacri-
ficios al sol, a la luna, a la tierra, al fuego, al agua y a los vientos. Primitiva-
mente solo ofrecian sacrificios a estas divinidades, pero después han aprendi-
do de los asirios y los arabes a ofrecer también sacrificios a Urania” (Libro I,
131, 2-3).

Estas referencias cruzadas entre distintos pueblos muestran que, lejos de vivir
en mundos aparte, las sociedades del mundo antiguo se relacionaban entre si
mediante distintas redes interactivas. Como recoge Herodoto, el conocimiento
que se tenia del arte, de la religion, del comercio, de la dieta, de las maneras de
pensar, luchar y actuar en unas sociedades y otras habia formado unas culturas
mas “hibridas” que lo que se suele reconocer:

“Los persas son los hombres que mas aceptan las costumbres extranjeras.
Y asi llevan el traje medo por considerarlo mas distinguido que el suyo propio,
y, para la guerra, los petos egipcios. Ademas cuando tienen noticias de cual-
quier tipo de placer, se entregan a él; por ejemplo, mantienen relaciones con
muchachos, cosa que aprendieron de los griegos” (Libro I, 135).

Cuando, en la Historia, Herodoto'" describe a los persas, a los egipcios o a los
desconocidos escitas despliega una variedad de matices —segun expresa su apre-
cio o la critica ante ciertas costumbres— que cobran su pleno sentido si esas dife-
rencias formasen parte de un codigo cultural que mostraba que si no eran comu-
nes, si eran conocidas. De ahi el aire de familiaridad que otorga a algunas mujeres
en relacion con las intrigas politicas o la descripcion de los matrimonios y de la
importancia que los persas daban a tener muchos hijos:

14 Herodoto adscribe los nombres de las deidades de otros pueblos al pantedn griego.
15 Es cierto que otros autores greco-latinos posteriores, como Plutarco, consideraban a Her6-
doto un “filobarbaro”, un amigo de los barbaros.
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“Por otra parte, cada uno se casa con varias esposas legitimas y se procu-
ra ademas un nimero muy superior de concubinas. Entre ellos demuestra hom-
bria de bien quien, ademas del valor en la guerra, puede mostrar muchos hijos;
y al que puede mostrar mas, el rey todos los afios le envia regalos, pues consi-
deran que el nimero hace la fuerza. (...) Hasta que un nifio no tiene cinco afios,
no comparece en presencia de su padre, sino que hace su vida con las mujeres.
Esto se hace asi con el fin de que, si muere, durante su crianza, no cause a su
padre pesar alguno. Apruebo, desde luego, esta costumbre”.

A continuacion muestra el tipo de educacion que reciben los jovenes persas y
cudles son las virtudes civicas y morales que les inculcan:

“Desde los cinco hasta los veinte afios solo ensefian a sus hijos tres cosas:
a montar a caballo, a disparar el arco y a decir la verdad. (...) Asimismo con-
sideran que mentir constituye la mayor deshonra y en segundo lugar contraer
deudas; y ello por varias razones, pero principalmente porque dicen que es
inevitable que el que tenga deudas diga también mentiras™ (Libro I, 136-138).

lon Buttutu

Los érabes, ademas de por las guerras y el comercio, viajaban como peregri-
nos a la Meca por motivos religiosos. Por ello, el centro del mundo que el Medi-
terraneo habia sido para griegos y romanos, seria Arabia y partes de Iraq para los
musulmanes.

La época del viaje de Ibn Battuta, casi coincidente con la de Marco Polo —el
veneciano habia muerto un afo antes de que Battuta se pusiese en marcha— era de
caminos relativamente abiertos, desde el punto de vista de un viajero musulman:
se habia acabado el periodo de las Cruzadas, los tartaros se habian islamizado, y
distintas ramas de los descendientes de Gengis Kan dominaban China y la via
Irak-Persia. Al término de su viaje, que durd unos treinta afios, los efectos en
Europa de la peste negra —habia descrito en Egipto los sintomas de las primeras
victimas de la epidemia— la expansion de los Otomanos que habia descrito en
Anatolia, el triunfo de la dinastia Ming en China y las conquistas de Tamerlan y
los tartaros en Asia cambiarian por completo el mundo que describe Ibn Battuta,
quien habia salido de Tanger en 1325.

Asi como Herodoto focaliza su narracion en la guerra greco-persa, Battuta se
centra en el comercio —describe qué se produce en cada lugar, los principales
lugares de mercado y ofrece listados detallados de los precios de las mercancias—
y la religion islamica —peregrinaciones, encuentros con infieles y sus religiones,
los templos mas notables, la correccion de las practicas islamicas y su enfrenta-
miento con quienes considera herejes, sobre todo los chiitas—.

Pero, comencemos por exponer qué método utiliza en sus descripciones.
A diferencia de Herodoto, Battuta comienza su escrito invocando a Dios:
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“Pongo a Dios por testigo, a sus angeles y profetas de que todo lo que voy
a referir sobre su liberalidad inmensa es la pura verdad. Baste Dios como tes-
tigo. Sé que algunas de estas cosas no caben en el raciocinio humano y que se
tendran por imposibles conforme a lo acostumbrado, pero tratindose de acon-
tecimientos que yo mismo he presenciado, cuya veracidad conozco y en la que
he participado grandemente, no puedo sino decir la verdad. Por otro lado, la
mayor parte de ello estd comprobado en la tradicion oral auténtica de los pai-
ses de Oriente” (Battuta, 1989: 531).

El tangerino, sunita, manifiesta preocupacion y rechazo por las doctrinas chii-
tas y sus componentes magicos —casi idolatras a sus ojos—, aunque no por ello
deja de describir sus templos y practicas. Por ejemplo, cuando llega a Nayaf, des-
cribe las riquezas fabulosas que rodean la tumba de Ali, yerno del profeta y para
los chiitas el primer iman:

“Pueden verse tres tumbas de las que pretenden son: una de Adan, otra de
Noé y la tercera de Ali. Entre los sepulcros hay pilas de oro y plata con agua
de rosas, almizcle y variadas clases de perfumes en las cuales el visitante moja
la mano y se unge la cara para lograr la baraca. (...) El templo dispone de cua-
tro puertas cuyas hojas son de plata y estan cubiertas por lienzos de seda. Los
vecinos de este lugar son todos chiies. El mausoleo parece haber obrado por-
tentos y esto reafirma entre ellos la creencia de que alli estd enterrado Ali”
(:268).

Para Battuta el rechazo del poder establecido y la proclamacion de igualdad
entre los cofrades religiosos que predica el chiismo, conduce a un tipo de teocra-
cia, rodeada de elementos anarquicos, como la ausencia de impuestos o de auto-
ridades civiles: “en esta ciudad no existen garramas ni tributos ni gobernador.
La autoridad la tiene el jerife mas importante”. Como musulmanes que son, sus
comerciantes pueden tener buenas cualidades: “Sus habitantes son mercaderes,
viajeros por distintos paises, valientes y generosos. Quien se acoge a ellos no
lamenta tenerlos por compafieros en los viajes y es de agradecer al cielo tal com-
pafiia”. Sin embargo, las practicas chiitas les apartan del buen camino, porque sus
cultos son idodlatras y sus practicas confunden el monoteismo radical del Islam
que defiende Battuta: “No obstante, rebasan todo lo permisible en cuanto con-
cierne a Ali. Asi sucede en Iraq y otras regiones, que alguien al sufrir una enfer-
medad hace el voto de visitar el mausoleo cuando esté curado. O también quien
sufre un mal en la cabeza, fabrica otra de oro o plata y la lleva al santuario y el
jefe del lugar la pone en el tesoro. Y lo mismo para la mano, el pie u otro miem-
bro” (Battuta, 1989: 269).

En otros momentos, manifiesta una total ojeriza contra los rafidies, una de las
sectas chiitas mas radicales. Asi, al salir de la ciudad iraqui de Kufa se detienen
en Bir Mallaha (Pozo de la Salina) “bella poblacion entre huertos de palmeras,
pero tuve asco de entrar y paré en las afueras, pues alli todos son rafidies”
(Battuta, 1989: 309).
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Por el contrario, no tiene ninguna dificultad en maravillarse ante los derviches
sufitas, cuando en Wasit se encuentra con unos peregrinos de Anatolia: “Se pusie-
ron después a tocar y cantar; habian dispuesto brazadas de lefia que prendieron y
entraron en medio de las llamas bailando. Algunos de ellos se revuelcan en las
brasas y otros se las meten en la boca y asi hasta que se consume la hoguera; esta
es su costumbre y por ella se distingue esta secta ahmadi (derviches aullantes).
Hay otros que cogen una gran serpiente y le arrancan la cabeza a dentelladas”
(Battuta, 1989: 275).

Dada la amplitud de su viaje, resulta dificil encontrar la focalizacion de Hero-
doto en la guerra, pero si conviene destacar con qué detalle etnografico se detie-
ne en las costumbres que le producen mayor extrafieza. Por ejemplo, en Crimea
se asombra de la visibilidad que tienen las mujeres:

“En este pais observé algo asombroso: la consideracion en la que se tiene
a las mujeres, cuya posicion es mas alta que la de los hombres. (...) unas van
en carros tirados por caballos, con tres o cuatro muchachas que les alzan las
puntas del vestido; en la cabeza llevan una bugtaq, es decir un agruf (especie
de capirote) con perlas incrustadas y rematado por plumas de pavo real. Tie-
nen abiertos los ventanucos de la carreta y van mostrando el rostro, pues las
mujeres de los turcos no llevan velo. Otras, que también van asi, y acompafa-
das de esclavos, llevan leche y corderos al zoco, vendiéndolos alli a cambio de
géneros de drogueria. Muchas veces, la mujer va acompafiada del marido, que
parece, a simple vista, uno de sus criados, pues por toda vestimenta lleva una
pelliza de piel de cordero y, en la cabeza, un bonete de lo mismo, que llaman
kiilah” (Battuta, 1989: 421).

También resulta interesante su descripcion de la India y de las relaciones entre
las distintas religiones. Aunque su viaje transcurre a través de las redes islamicas,
no oculta que son minoria en este pais, lleno de luchas y conflictos, entre infieles
—hindtes y chinos budistas— con la minoria de musulmanes. Asi de los primeros
dice que “sus médicos, astrologos y nobles se llaman brahmanes y también cha-
trias. Se alimentan de arroz, legumbres y aceite de sésamo, pues no quieren dego-
llar ni hacer suftrir a los animales y se lavan para ir a comer como si se purifica-
ran de una polucion; no se casan nunca con sus parientes, a menos que lo sean de
séptimo grado en adelante. No beben vino pues lo consideran uno de los mayores
vicios” (:639). Da cuenta de que: “quemar a la esposa tras la muerte del marido
es, entre los hindues, bien visto, pero no forzoso. Si una viuda se incinera, su
familia gana fama y se les honra por su lealtad. Aquella que no se somete a las
llamas se viste con ropas burdas y reside en casa de sus padres como signo de
indignidad y bajeza por su incumplimiento, pero en ningln caso es obligada a
quemarse”.

También se ha encontrado con figuras que Battuta encuentra ambiguas, casi
monstruosas, como los que llama brujos yoguis con “su habito de realizar ejerci-
cios ascéticos y no necesitar del mundo y de sus pompas. (...) Hay yoguis que
pueden matar a un hombre con solo mirarle; el vulgo dice que, en estos casos, si
se abre el pecho del muerto no se le encuentra el corazon, pues “ha sido devora-
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do”, segun refieren. Esto ocurre sobre todo con las mujeres yoguis y a las que
hacen esto se les llama kafiar”. (Battuta, 1989: 633).

Es importante notar que su viaje transcurre por lugares con gobiernos islami-
cos o en su defecto con redes bien establecidas de mercaderes en medio de reinos
infieles e islamicos. La unica excepcion es China, donde no se encuentra como-
do, tal vez por la ausencia de las familiares redes musulmanas:

“Los chinos son paganos, adoran idolos y queman sus muertos al modo de
los hindues. El rey de China es un tartaro descendiente de Tankiz Jan (Gengis
Kan). (...) Los chinos infieles comen las carnes de cerdos y perros vendiéndo-
las en sus mercados. Son gentes acomodadas y de buena vida, pero no se esme-
ran en la comida ni en el vestido. Asi puedes ver a un gran comerciante cuyas
riquezas son incontables, con una aljuba basta de algodon. Sin embargo, los chi-
nos se interesan por los jarrones de oro y plata” (Battuta, 1989: 721-722).

Igual que hiciese Polo, menciona la pélvora, sus artes, el sistema de vigilar
los caminos, enumera las riquezas chinas, por ejemplo el uso del tejido de seda y
como los ricos atesoran la riqueza en lingotes de oro y plata, mientras que lo que
circula es el papel moneda: “entre los chinos no hay cursos de monedas de oro y
plata. Todas las que llegan al pais se funden en lingotes, como deciamos. Com-
pran y venden con trozos de papel, grandes como una mano y marcados con el
sello del rey” (Battuta, 1989: 722).

Sin embargo, en ausencia de las familiares redes musulmanas'®, la China le
parece un lugar inhospito y que desea abandonar:

“Pero la China, pese a todas sus bellezas, no me gustaba, solo de pensar
con gran tribulacioén que alli dominaban paganos. Cuando salia de mi casa pre-
senciaba una porcion de impiedades, lo que me tenia consternado y terminé
por quedar en el alojamiento saliendo solo por verdaderas necesidades. Siem-
pre que encontraba musulmanes all4, se me figuraba encontrar a mi familia y
parientes”.

Joseph de Acostu

Hacia 1550 Septlveda y Las Casas tenian bastante datos sobre la marcha de
los asuntos en las Américas, como para mantener discusiones en Salamanca sobre
la humanidad de los indios, sobre la crueldad de los conquistadores, sobre si po-
seian los rasgos que Aristoteles habia atribuido a los esclavos y muchos otros
temas cuyo interés radicaba en guiar las politicas que adoptaria la administracion

16 Muchos antropdlogos han dedicado bastantes paginas de sus diarios de campo a describir su
soledad y su sensacion de aislamiento durante la investigacion: aqui Battuta se anticipa también a
los sentimientos contradictorios que se experimentan durante el trabajo de campo.
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imperial. Cuando atn no se habian apagado los ecos de la controversia, los jesui-
tas enviarian a Pert a uno de sus jovenes mejor formados y capacitados: Joseph
de Acosta (1540-1600), de origen converso y un estudioso que, sin género de
dudas, se puede considerar naturalista y antropologo. Buen conocedor del que-
chua y de Pert, también residiria durante un afio en México. ;Qué método utili-
zaria para obtener sus datos y explicarlos a partir de las hipdtesis que pueblan sus
libros? Ademas del contacto directo en las comunidades, usaria los registros loca-
les disponibles:

“Por mandado de la Majestad Catolica del rey D. Felipe, nuestro sefior, se
hizo averiguacion con la diligencia que fue posible, del origen y ritos, y fueros
de los ingas, y por no tener aquellos indios escrituras, no se pudo apurar tanto
como se deseara. Mas por sus quipos y registros, que como esta dicho les sir-
ven de libros, se averiguo lo que aqui diré” (Acosta, 2002).

Su libro, Historia Natural y Moral de las Indias, trata de dos ciencias dife-
renciadas: por una parte, en el terreno de la filosofia natural, fue uno de los pri-
meros europeos en describir el mal de altura que sufrian los viajeros —€l mismo—
en las cumbres andinas. También dejo una completa relacion del medio ambien-
te, de los volcanes y terremotos, asi como de los cultivos y productos existentes:

“Hay algunos géneros de estos arbustos o verduras en Indias, que son de
muy buen gusto; a muchas de estas cosas de Indias, los primeros espafioles les
pusieron nombres de Espafia, tomados de otras cosas a que tienen alguna
semejanza, como pifias, y pepinos y ciruelas, siendo en la verdad frutas diver-
sisimas, y que es mucho mas sin comparacion en lo que difieren de las que en
Castilla se llaman por esos nombres. Las pifias son del tamafno y figura exte-
rior de las pinas de Castilla; en lo de dentro, totalmente difieren, porque ni tie-
nen pifiones ni apartamientos de cascaras, sino todo es carne de comer quitada
la corteza de fuera; y es fruta de excelente olor y de mucho apetito para comer;
el sabor tiene un agrillo dulce y jugoso; comenlas haciendo tajadas de ellas y
echéndolas un rato en agua de sal” (Acosta, 2002: 250).

Acosta, como naturalista, realiza una comparacion de cultivos del Viejo y del
Nuevo Mundo, y registra las primeras noticias de como diversos vegetales se
adaptan en las distintas orillas del Atlantico:

“Y por volver a las verduras y hortalizas, aunque las hay diversas y otras
muchas demas de las dichas, pero yo no he hallado que los indios tuviesen
huertos diversos de hortaliza, sino que cultivaban la tierra a pedazos para
legumbres que ellos usan, como los que llaman frisoles y pallares, que les sir-
ven como aca, garbanzos y habas y lentejas; y no he alcanzado que éstos ni
otros géneros de legumbres de Europa, los hubiese antes de entrar los espafio-
les, los cuales han llevado hortalizas y legumbres de Espafia, y se dan alla
extremadamente y aun en partes hay que excede mucho la fertilidad a la de
aca, como si dijésemos de los melones, que se dan en el valle de Yca en el Piru,
de suerte que se hace cepa la raiz y dura afios, y da cada uno melones, y la
podan como si fuese arbol, cosa que no sé que en parte ninguna de Espafia
acaezca” (Acosta, 2002: 252).
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Pero donde excede Acosta es en su faceta antropologica, que inicia en un
capitulo titulado “Que es falsa la opinion de los que tienen a los indios por hom-
bres faltos de entendimiento” , cuya pretension es doble: “pretendo en este libro
escrebir de sus costumbres y pulicia y gobierno, para dos fines. El uno, deshacer
la falsa opinién que comunmente se tiene de ellos, como de gente bruta, y bestial
y sin entendimiento, o tan corto que apenas merece ese nombre. Del cual engafio
se sigue hacerles muchos y muy notables agravios, sirviéndose de ellos poco
menos que de animales y despreciando cualquier género de respeto que se les
tenga”. Para deshacer la ignorancia y los prejuicios, nada mejor se le ocurre a
Acosta que relatar como vivian cuando se gobernaban a si mismos: “Esta tan per-
judicial opinion no veo medio con que pueda mejor deshacerse, que con dar a
entender el orden y modo de proceder que éstos tenian cuando vivian en su ley;
en la cual, aunque tenian muchas cosas de barbaros y sin fundamento, pero habia
también otras muchas dignas de admiracion, por las cuales se deja bien com-
prender que tienen natural capacidad para ser bien ensefiados, y alin en gran parte
hacen ventaja a muchas de nuestras reptblicas™. Si alguien considera ridiculas
algunas de las costumbres que tuviesen, se podria deber a la incomprension que
resulta de no escucharles, pero lo mismo se podria achacar a los antiguos: “Y no
es de maravillar que se mezclasen yerros graves, pues en los mas estirados de los
legisladores y filosofos, se hallan, aunque entren Licurgo y Platon en ellos. Y en
las mas sabias republicas, como fueron la romana y la ateniense, vemos ignoran-
cias dignas de risa, que cierto si las republicas de los mexicanos y de los ingas se
refirieran en tiempo romanos o griegos, fueran sus leyes y gobierno, estimado”.

El segundo objetivo que busca Acosta resulta mas sorprendente. Tras investi-
gar cuales eran sus leyes y costumbres, pretendia que les permitiesen regirse por
ellas:

“El otro fin que puede conseguirse con la noticia de las leyes y costumbres,
y pulicia de los indios, es ayudarlos y regirlos por ellas mismas, pues en lo que
no contradicen la ley de Cristo y de su Santa Iglesia, deben ser gobernados
conforme a sus fueros, que son como sus leyes municipales, por cuya igno-
rancia se han cometido yerros de no poca importancia, no sabiendo los que juz-
gan ni los que rigen, por donde han de juzgar y regir sus subditos; que demas
de ser agravio y sinrazon que se les hace, es un gran dafio, por tenemos abo-
rrecidos como a hombres que en todo, asi en lo bueno como en lo malo, les
somos y hemos siempre sido contrarios”.

En Acosta, no solo destaca un modelo de investigacion, una critica a como
estaban gobernando los espafioles y una defensa de los Indios frente a los abusos,
sino la formulacion de hipotesis explicativas —ya verdaderamente antropologicas—
sobre América y sus gentes. Por ejemplo, seria uno de los primeros europeos en
formular una hipoétesis racional de como se poblaron las Américas, tras descartar
las pseudo-explicaciones que circulaban por las colonias: Acosta presupone que
ciertas épocas calidas habrian permitido a pueblos asiaticos cruzar en el Artico un
paso de tierra estrecho (lo que ahora conocemos como Estrecho de Bering) y esta-
blecerse en el continente.
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De interés permanente en la antropologia es su clasificacion —muy similar a
la de los evolucionistas del siglo x1x— de los distintos tipos de sistemas politi-
cos existentes en las Américas. Acosta los distingue en funcion de la existencia
de gobiernos formales, de Estados —como los Incas o los Aztecas—, de lo que
mas tarde los antropdlogos clasificarian como “tribus” y por tltimo, los pueblos
mas igualitarios, carentes de estructuras especificas de gobierno. Las tres for-
mas se corresponderian con lo que Morgan —en quien se inspirarian Marx y
Engels— llamarian “salvajismo” (sin gobierno); barbarie (jefaturas) o civiliza-
cion (Estado):

“(...) para lo cual es de saber que se han hallado tres géneros de gobierno
y vida en los indios. El primero y principal, y mejor, ha sido de reino o monar-
quia, como fue el de los Ingas, y el de Motezuma, aunque éstos eran en mucha
parte, tiranicos. El segundo es de behetrias o comunidades, donde se gobier-
nan por consejo de muchos, y son como consejos. Estos, en tiempo de guerra,
eligen un capitan, a quien toda una nacioén o provincia obedece. En tiempo de
paz, cada pueblo o congregacion se rige por si, y tiene algunos principalejos a
quienes respeta el vulgo; y cuando mucho, juntanse algunos de éstos en nego-
cios que les parecen de importancia, a ver lo que les conviene. El tercer géne-
ro de gobierno es totalmente barbaro, y son indios sin ley, ni rey, ni asiento,
sino que andan a manadas como fieras y salvajes. Cuanto yo he podido com-
prender, los primeros moradores de estas Indias, fueron de este género, como
lo son hoy dia gran parte de los brasiles, y los chiriguanas y chunchos, e yscay-
cingas y pilcozones, y la mayor parte de los floridos, y en la Nueva Espafia
todos los chichimecos” (Acosta, 2002: 401).

NARRATIVAS DE LA DIVERSIDAD

Los codigos culturales utilizados por los precursores, sus elecciones persona-
les y sus relatos nos permiten distinguir en sus cronicas tres formas distintas de
narrar sus encuentros con la diversidad, que, a veces, aparecen mezcladas:

1. Existen relatos claramente etnocéntricos —no mas que muchos de los
clasificados como “antropologicos” en el siglo XiX—, cuyo propdsito
parece ser, establece la superioridad de la cultura del viajero frente a la
de los pueblos barbaros. Asi hemos de entender, por ejemplo, muchas
paginas de Ibn Battuta cuando contrasta su religion con la de los pue-
blos infieles o incluso con los heréticos chiitas.

2. Otros autores, pensemos en el caracter general de obras como la de
Herddoto, a quien Plutarco habia tachado de ser un “filobarbaro”, bus-
can entender a los pueblos que visitan, incluso si son enemigos, para
saber qué cualidades y costumbres tienen aquellos con quien estan pe-
leando y como se comparan sus costumbres con las propias de los grie-
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gos. A veces, se atribuyen virtudes a los bdrbaros, como, por ejemplo,
llevar una vida sencilla sin necesidad de ropas, artefactos o lujos que los
vicios de la civilizacion han hecho desaparecer. Por ultimo, Acosta
busca explicar las instituciones politicas de los indios a partir de distin-
guir entre sociedades con organos de gobierno formales —como en el
caso de Aztecas e Incas— de las que carecen de ellos. Entre ambos tipos,
sefala otros pueblos con organizaciones comunitarias que se asemejan
a los —mal llamados— pueblos tribales.

3. Por ultimo, hay una marcada diferencia entre la descripcion de culturas
que el viajero ha visitado y estudiado y otras lejanas y distantes, de las
que solo conoce por referencias o por las leyendas que le cuentan sus
informantes.

La descripcion de estos pueblos desconocidos puede seguir dos modelos:
el primero, presente a veces en Herddoto, en otros griegos y en algunas de las pri-
meras descripciones de América (Abulafia, 2009: 45-46), recurre a la imagen de
un salvaje bondadoso, cuya imagen se corresponderia con la de una mitica y
armoniosa edad de oro. El segundo, presente en todas las tradiciones que hemos
visto, aunque no en Acosta, proviene de atribuir a los sa/vajes desconocidos, la
imagen de seres monstruosos, ya fuese porque se les achacase una ambigiiedad
fisioldgica, como, por ejemplo, que fuesen pigmeos, gigantes, hombres sin cabe-
za 0 mujeres guerreras carentes de un pecho. Otras veces, los monstruos surgen
de la mezcla del fisico de animales y personas; asi, cuando Ibn Battuta se dirige
a Borneo, en un lugar que no queda claro, habla del pais de los Barahnakar, cuyos
hombres tienen cara de perro: “son salvajes que no profesan la religion de los hin-
dues ni ninguna otra y viven en casas de bambt con techo de paja. Hay en esas
tierras muchos plataneros, arecas y beteles. Los hombres se parecen a nosotros
excepto en lo de la cara de perro, pero las mujeres no son asi, sino que gozan de
una aventajada belleza. Los hombres van desnudos sin nada por encima, aunque
algunos se meten la verga y los testiculos en una aljaba de bambu pintado que lle-
van colgada de la cintura. Las mujeres se tapan con hojas de arbol” (Battuta,
1989: 708).

Marco Polo cuenta algo muy parecido de otros hombres con cara de perro:
“Angaman'’ (...) es una isla muy grande sin rey ni ley. Son iddlatras viven
como los animales salvajes (...) los hombres tienen cabeza y dientes de perro
y en su fisonomia parecen enormes mastines. (...) Son muy crueles y antropo-
fagos y se comen cuantos hombres prenden que no sean de sus gentes ” (Polo,
1979: 163).

7 No queda claro si se trata de la Isla de Andaman, en el Indico o de Ankaréan cerca de Bir-
mania.
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Por ultimo, los monstruos pueden presentar una ambigiiedad moral, que se
manifiesta de varias formas: unas, como promiscuidad sexual; en otras, las muje-
res se alejan de las ideas aceptadas sobre lo que es apropiado para cada género,
como seria el caso de las amazonas y demds mujeres guerreras. Por ejemplo, Bat-
tuta narra asi su existencia en un lugar de dificil localizacion, Tawalisi'®, en cuya
capital Kaylukari, gobierna una princesa guerrera, que habla una lengua turca y
que “contaba mujeres entre sus tropas, libres, siervas y prisioneras que combaten
como los varones. Ella sale a la cabeza del ejército —tanto de hombres como de
mujeres— hace algaras contra el enemigo, contempla las batallas y justa con los
campeones”. En un combate muy igualado “se arrojo al ataque, hendio los escua-
drones hasta alcanzar al rey su enemigo al que degoll6 de una cuchillada, lo cual
fue su fin: murié y sus hombres se dieron a la fuga. La princesa clavo la cabeza
del muerto en una pica y regreso, teniendo los deudos que entregar grandes res-
cates por ella” (1989: 718-719).

No menos frecuente e importante es la ambigiiedad moral de los numerosos
pueblos acusados de ser antropofagos, como por ejemplo, las lejanas tribus a las
que se lo achacan tanto Herdédoto como Battuta. Pronto, en América se atribuiria
esta practica a los caribes —de donde proviene, deformada, la palabra canibal— que
es la que veremos que utiliza Montaigne en su rompedor ensayo.

ANTROPOLOGIA, ETNOHISTORIA
E INVESTIGACIONES ACTUALES

Los precursores del mundo clasico, los viajeros, los autores de descripciones
sobre los habitantes de las Indias, los Ilustrados conjeturando nuevas ideas sobre
los origenes de las sociedades humanas y los cientificos que buscaban integrar a
los humanos en la Historia Natural contribuyeron a explicar y a transmitir a sus
conciudadanos las diferencias y curiosidades que encontraban —o imaginaban—
entre distintos pueblos. A partir del siglo XIX, una centuria en la que la consolida-
cion del capitalismo traeria grandes cambios planetarios y un incremento en la
expansion colonial, el interés por los estudios sociales y las humanidades acaba-
ria por encontrarles acomodo en museos, en las universidades y en otras institu-
ciones culturales.

La antropologia, tras muchas oscilaciones que se reflejan en sus multiples
nombres —antropologia, etnologia, etnografia—, acabaria por consolidarse acadé-
micamente como “la ciencia de los primitivos”. Durante su largo y complejo pro-

18 En el relato no queda claro si se refiere a Tonkin, a Filipinas o a las Islas Célebes.
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ceso formativo se elaboraron diversas interpretaciones tedricas o se discutiria en
las primeras asociaciones antropoldgicas qué estudiar y como recabar informa-
cion sobre esas gentes lejanas y exoticas.

En los proximos capitulos nos ocuparemos de exponer los vaivenes que ha
sufrido nuestro campo de estudio, como se detectaron los problemas y como la
busqueda de otros planteamientos ha llevado a los antrop6logos a proponer cam-
bios en la investigacion y en los paradigmas teéricos. En un epigrafe anterior,
cuando realizabamos una visita imaginaria a los estantes de una biblioteca, habia-
mos sefialado diferencias entre los titulos mas antiguos —los que pudiéramos con-
siderar “clasicos”—y los mas recientes, en los que los antrop6logos han abierto su
campo de estudio hasta interesarse también por las sociedades contemporaneas,
incluidas las suyas propias.

Podria parecer, a primera vista, que tal cambio se debe a que las “sociedades
primitivas” practicamente han desaparecido, asimiladas por los Estados
post-coloniales, la avidez capitalista por materias primas y mano de obra o la
supuesta homogeneidad cultural que resulta de una interpretacion ideologica de
varios fendmenos dispares que para resumir etiquetamos como “globalizacion”.
Suponiendo que esto fuese asi, es decir, que nuestro campo de estudio y sus suje-
tos ya no existan, no tendria porqué significar el final de la antropologia: la
arqueologia o la historia investigan a partir de los registros sobre gentes del pasa-
do; otro tanto ocurre en las disciplinas que se ocupan de las llamadas culturas cla-
sicas —Grecia y Roma, pero también las antiguas China, India y otras— que han
tenido y tienen una gran produccion intelectual sin que se hablen las lenguas ni
existan los pueblos que estudian.

Las cronicas sobre las sociedades que los pueblos ibéricos se encontraron en
el Nuevo Mundo, como las de Sahagin o Acosta que acabamos de considerar pre-
cedentes de la antropologia, tratan todas de culturas que habian desaparecido
como tales con la conquista y la colonizacion posterior. Algo parecido a lo que
ocurri6 en el siglo Xix tras la nueva oleada expansiva del colonialismo en otros
puntos del planeta: las sociedades “tradicionales” dejaban de serlo, desde el
mismo momento en que la administracion colonial les imponia su modo de
gobierno, el pago de tributos en dinero, el trabajo asalariado y la formacion “occi-
dental” de los nifios a cargo de los misioneros. A menudo se olvida que Franz
Boas' recogi6 datos sobre una de las instituciones mas analizadas en la antropo-
logia americana , el potlatch de los indios del Noroeste americano, cuando las
autoridades nacionales —no coloniales en este caso— lo habian prohibido en 1885
para frenar el progresivo —y para ellas irracional— despilfarro de bienes.

19 En el capitulo siguiente se trataran las aportaciones de Boas y sus discipulos a la antropolo-
gia estadounidense.
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El potlatch que practicaban pueblos como los Kwakiutl, Tlingit, Nootka o Haida
consistia en una serie de celebraciones, durante el invierno, en la que distintos gru-
pos se invitaban reciprocamente a grandes banquetes y festines. Dado que el sistema
social de estos pueblos riquisimos —por sus recursos y por sus transacciones comer-
ciales con varias empresas como la Hudson’s Bay Company— se caracterizaba por
una estratificacion social de rangos ordenados jerarquicamente, los distintos jefes
competian en la ostentacion de la riqueza, porque cuando uno de ellos exhibia, rega-
laba y destruia sus enormes riquezas ante los invitados, los otros jefes estaban obli-
gados a devolver la invitacion, superandola, si querian conservar su rango. Ademas
del interés que suscité el potlatch en cientificos sociales como Veblen que veia en las
rivalidades generadas un precedente de varios mecanismos que operan en la socie-
dad de consumo, en antropologia ocuparia un lugar central en las teorias sobre inter-
cambios de regalos y la reciprocidad, tras el analisis que hiciese Marcel Mauss en el
Ensayo sobre el don, donde lo trataria como una prestacion social total de tipo ago-
nistico®. Hay distintos estudios sobre el potlatch con todo tipo de interpretaciones:
ecoldgicas, histdricas, politicas, econdmicas, sicoldgicas... pero todas ellas descan-
san en datos recopilados tras la abolicion del potlatch.

En un famoso libro de entrevistas, Didier Eribon al formularle el problema de
la desaparicion de las sociedades “primitivas” a Lévi-Strauss obtiene una res-
puesta irénica: “jYa sabe que eso se decia ya en el siglo xvii! Las primeras socie-
dades cultas fundadas para el estudio del hombre justificaban su mision claman-
do: hay que darse prisa, ya no queda tiempo. Cuando, en el afio en que yo naci,
Frazer dio su primer curso en la universidad de Liverpool declaré lo mismo.
Es un leitmotiv de la investigacion etnologica” (Lévi Strauss-Eribon, 1990: 199).

El interés que siguen despertando todas las culturas desaparecidas en muchos
investigadores explica el auge de la etnohistoria, una de cuyas tareas es la rein-
terpretacion de las monografias que habian escrito sobre esos pueblos tanto los
precursores como los considerados oficialmente antropdlogos. Hemos escrito cu!/-
turas desaparecidas en bastardilla porque, a no ser que asumamos que hay una
categoria especial de culturas en las que no existen cambios sociales ni como con-
secuencia de su interactuacion con otros pueblos ni debido a los distintos proce-
sos historicos en los que estan inmersas, tendremos que convenir que fodas las
culturas desaparecen, porque a lo largo del tiempo cambian o se transforman?'.

2 Del griego agon, lucha. También en el proximo capitulo nos ocuparemos de Mauss.

2l Hay situaciones historicas en los que a lo largo de una vida se pueden apreciar transforma-
ciones que cambian las formas de produccion, el acceso a los recursos, las formas de comunicarse
o0 las expectativas de las personas sobre qué lugar ocupan en su sociedad: pensemos por un momen-
to en como afectan a nuestra vida cotidiana cambios tecnoldgicos como internet o la telefonia mévil
—también en el control sobre la vida privada—; o las consecuencias politicas y sociales del modelo
financiero de casino, como puedan ser el aumento de la desigualdad, la destruccion y precarizacion
del trabajo y la ruptura del contrato social que suponen la eliminacién de prestaciones sociales
como el seguro de paro, la educacion o una sanidad universal. Todos estos ejemplos suponen una
ruptura radical que afecta también a la reproduccion social.
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Las culturas y sociedades humanas no permanecen estaticas, como si las
hubiesen congelado o fotografiado para toda la eternidad en un momento deter-
minado, sino que en cualquiera de ellas se crean nuevas combinaciones a partir
de elementos insospechados que, muchas veces, hace dificil trazar continuidades
culturales entre el pasado que cuentan los registros de otras épocas y su presente;
mientras que otras veces, encontramos ciertos rasgos familiares, ciertas tradicio-
nes en algunas de sus instituciones que nos permiten establecer relaciones y nexos
con su pasado. Es evidente que muchos pueblos africanos, por ejemplo, han cam-
biado tanto que poco se parecen a las descripciones que hiciesen de ellos los
misioneros y comerciantes britanicos en los primeros afios de su colonizacion;
pero también lo es que ni los misioneros ni los comerciantes britanicos actuales
se comportan o viven como sus homologos del XIX.

En la actualidad, una antropologa que fuese a estudiar un pueblo de los anti-
guamente considerados “primitivos”, comenzaria por realizar una contextualiza-
cion etnohistorica a partir de los datos que distintos viajeros, colonizadores y
antropdlogos hubiesen recogido sobre esa sociedad. Pero los datos etnohistoricos
le serviran para que los nuevos, recopilados en su trabajo de campo, le permitan
explorar otras perspectivas. Si es una buena antropdloga asumira que en la socie-
dad que esta estudiando existen distintas dinamicas de cambio. Sin preocuparse
de las viejas ideologias obsesionadas con la “pérdida de la pureza original” o “la
desaparicion de las instituciones auténticas”, se dedicara a investigar lo que ocu-
rre en esa sociedad, asistiendo a como la gente real no solo vive su dia a dia pasi-
vamente, sino que son sujetos activos que intervienen en las historias locales que
fraguan los grandes procesos historicos.

Al no ser ajena a esta dinamica histodrica, la antropologia, como disciplina, ha
vivido también grandes variaciones con respecto a lo que estudia y como lo estu-
dia. De esos cambios, tratados como en una sociologia de nuestra materia, nos
ocuparemos en los siguientes capitulos.

Aunque la antropologia sigue interesandose por los “primitivos”, ha incorpo-
rado a sus investigaciones actuales las transformaciones sufridas en esas socieda-
des, las interconexiones que compartimos con ellas y también lo que ocurre en las
nuestras propias; sin que esta diversificacion del campo de estudio constituya, en
palabras del mismo Lévi-Strauss, una solucion de repliegue: “[esas investigacio-
nes] tienen su importancia intrinseca. Si se han desarrollado tarde es porque teni-
amos la impresion de saber mas sobre nuestras sociedades que sobre las socieda-
des exoticas: la urgencia se inclinaba por estas tltimas™ (Lévi Strauss-Eribon,
1990: 201).

En poco mas de un siglo la antropologia ha sufrido grandes transformaciones,
sin que haya perdido ese caracter distintivo, forjado en las aportaciones de quie-
nes nos han precedido, que busca explicar que la humanidad, aunque sea una,
siempre ha tenido y tiene caras muy diversas.
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